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Ortodoxi och pietism

i den lutherska kyrkan
Av Carl Fr. Wisleff

9 ’Det ar markligt att se hur Gud férnyar
sin kyrka ” sade en teolog pa ett som-
marméte for studenter. Jag var nybakad

student det dret och horde noga pa. ”Nér kyrkan blir
kall och dod, da griper Gud in. Vi ser det sa tydligt i
kyrkohistorien”, tillade han. ”Da kyrkan hade ham-
nat 1 vidskepelse och falsk ldra, sinde Gud Luther
och det blev en evangelisk reformation. S stelnade
kyrkan i dod renldrighet under ortodoxins tid. Men sa
kom pietismen som ett varvader!”

Olika uppfattningar

Jag tyckte om denna syn pa historien. Déd orto-
doxi, levande pietism. Just si dr det ocksd manga
som ténker sig utvecklingen.

Men sa studerade jag teologi, och d& métte jag an-
dra teologer som sade det motsatta. Ortodoxins tid
var kyrkans stora, tid, sade de. D& samlade sig den
lutherska kyrkan omkring sin bekénnelse och avvisa-
de den reformerta villoldran. Men tyvarr kom sedan
pietismen. Och med den kom upplésningen — nu blev
tonvikten lagd pa den fromma personligheten istéllet
for pa kyrkans lara. Omvindelsen fick all uppmairk-
samhet, och dopet blev 1 det ndrmaste bortglomt.

Pietismen har druckit ur orena kéllor, sade dessa
teologer. Pietismen &r paverkad av katolsk, medeltida
mystik och av reformert vickelsefromhet. Pietismen
forde oss in 1 subjektivism och svarmeri. Pietismen ar
roten till ndstan allt det onda vi kimpar med i dag.

Dessa uppfattningar har upprepats med stindigt
varierande uttryck. Man kan tycka att det hela &r
mirkvérdigt: Nagra siger, att ortodoxien var dod och
kall, men med pietismen kom nytt liv. Andra ater sé-
ger, att ortodoxin var kyrkans stora tid — da héarskade
den rena och ritta ldran och kyrkan samlade sig kring
Ord och sakrament. Men s& kom pietismen med sin
subjektivism och det blev omvindelse istillet for
dop, fromhet istdllet for tro.

Vad ér riktigt?

Jag vill komma med ett pastiende: Bada dessa
uppfattningar ar felaktiga. Det d4r missvisande att tala
om pietismen som en rorelse effer ortodoxin. I verk-
ligheten ror det sig hér inte om tva tidsavsnitt som
avloser varandra, utan om tva tendenser som har va-
rit mérkbara dnda fran reformationstiden.

Manga kommer sdkert att stélla sig undrande 6ver
detta pastdende. Men lat oss se lite ndrmare pa sa-
ken.

Speners ”fromma onskningar”

Det ar vanligt att datera pietismens fodelse till ar
1675, da Philip Jakob Spener utgav sin Pia Deside-
ria (fromma 6nkningar). Hér skildrar Spener kyrkans
tillstind med morka farger. Han sédg synd och skrop-
lighet overallt i samhillet — hos présterskapet, hos
den borgerliga dverheten och hos vanligt folk bade
mén och kvinnor. Sann gudsfruktan var sillsynt.



Spener framstéllde d& foljande “fromma Onsk-
ningar”: Guds ord ska bo rikligt ibland oss och sér-
skilda sammankomster bor hallas utanfor de vanliga
gudstjinsterna. Det allminna prastadomet bor kom-
ma 1 funktion:Alla kristna har bade rétt och plikt att
vittna om Herren. Kristendomen bestar inte 1 att veta,
utan i att géra — en rétt kristen vandel maste till. Och
sé skall vi ddmpa ned de ohyggliga stridigheterna om
den rena ldran. Sanningen skall hdvdas,men 1 kérlek
och fordragsamhet. Slutligen bor préstutbildningen
bli mera praktisk och livsnira.

Detta var Speners program. Nu har vi anledning
att frdga: Var detta nagot helt nytt? Var Spener en
pionjar som hivdade nédgot som ingen hade hort eller
sagt tidigare?

Svaret dr att det mesta av detta hade sagts atskil-
liga ginger tidigare. Spener uttrycker det sjdlv sé har:
Jag dr inte den forste som offentligt framfor dessa
krav!

Klagan over andlig likgiltighet

Och det hade han rétt i. Ménga hade fore honom
kommit med samma klagan 6ver tillstandet i kyrkan
och med samma forslag till forbéttring. Med ett un-
dantag — men det skall vi komma tillbaka till!

Lat oss forst stélla en viktig friga: Vem var det
som skapade forestdllningen om den “ddda” orto-
doxin?

Svaret dr: Det har ortodoxins egna teologer gjort.
Den tyske kyrkohistorikern H. Leube har studerat
detta ingdende. Han talar om “klagolitteraturen” un-
der ortodoxins tid. Luther sjélv klagade hogljutt 6ver
den dod och likgiltighet for andliga ting som han sag
hos det tyska folket. Samma klagan finner vi hos or-
todoxins bésta och mest kinda man: Dannhauer, Sel-
necker, Brenz, Chytraeus och ménga andra.

Inte minst finner vi denna klagan hos Johann Arndt
1 hans stora verk om Den sanna kristendomen (1605-
09). Vi skall ocksa ligga maérke till att Speners Pia
desideria inte utkom som en seperat bok utan som
ett forord till en nyutgéva av Johann Arndts “’Sanna
kristendom”.

Heinrich Miiller dr en av 1600-talets mest kdnda
forfattare. Han klagade 6ver ’de fyra stumma avgu-
darna i kyrkan: predikstolen, altaret, dopfunten och
biktstolen”. ”Folk tror att de ar kristna bara darfor att
de gar i kyrkan och brukar sakramenten, klagar Miil-
ler. Var han pietist? Hans bocker kom fore Speners.
Miiller dog 1675, samma ar som “Pia desideria”
kom ut. Bade Arndts och Miillers bocker har kommit
pa svenska.

Ofta moter man den uppfattningen, att ortodoxins
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teologer bara sig pa kristendomen pa ett yttre, utvir-
tes sdtt: allt var bra, bara ldran var den ritta. Inget
kan vara mer felaktigt dn detta. Det finns otaliga vitt-
nesbdrd om att rittrogenhetens méin hogljutt klagade
over utvirtes fromhet och dod tro.

Detta gillde inte minst Jesper Brochmand tongi-
vande kyrkoman 1 Danmark, professor 1 teologi fran
1610 och biskop over Sjilland frdn 1639. Han var
strangt luthersk 1 sin teologi. Och hans uppbyggel-
sebocker var praglade av levande gudsfruktan. Hans
stora Predikopostilla var en av de mest utbredda an-
daktsbockerna under minst tva arhundraden. Den som
skriver dessa rader &r stolt Gver att dga ett exemplar
av den boken. Dir finner du 1 sanning livets ord.

Lat oss ta ett annat exempel. Jens Dinesen Jersin
var biskop 1 Ribe. Hans uppbyggelsebocker, som ut-
kom under 1630-talet blev ldsta i generationer. Han
predikade outtrottligt: LAt ingen bedra sig sjalv med
en dod tro!”

Reformortodoxin

Flera kyrkohistoriker talar hir om ’reform-
ortodoxin”. Det &r teologer och préster med avgjord
luthersk hallning som pekade pa svagheterna i kris-
tenlivet — och anvisar vigen till forbéttring.

Den danske kyrkohistorikern J. Oskar Andersen
har priglat uttrycket “béattringsfromhet” Battring ar
detsamma som bot, sinnesidndring, omvindelse. Or-
det &r traffande. Vi finner pa 1600-talet, langt innan
Speners tid, en botsfromhet, en allvarlig, sjélvrann-
sakande fromhet, som ville att kristendomen skall
yttra sig i livet, inte bara i ord.

Har dr Johann Arndt typisk. Kristus lever i mig,
predikar Johann Arndt. En kristen dlskar Gud, inget
hir pa jorden. Jesus var fattig. Hans krubba och hans
kors dr tecken pa virldens forakt. Och liksom Kris-
tus var fattig och foraktad i vérlden, s& ar det med
hans larjungar. Tyvarr har Kristus fler bekdnnare dn
efterfoljare. — Arndt ville inte forbattra varlden ge-
nom tvang. Endast om enskilda méanniskor blir pa-
nyttfddda och helgade kan virlden forbattras.

Arndt och hans ”Sanna Kkristendom”

Men var det inte sa att Johann Arndt moétte starkt
motstand frdn de ortodoxa teologerna? Jo, visst,
motte han motstand. Négon péapekade, att han hade
hiamtat stoff frdn “orena killor” — fran katolska mys-
tiker och frén en villoldrare som hette Weigel. Men
motstandet mot honom var inte sa stort som manga
har menat.

Arndt blev superintendent i Celle, han fick ett av
kyrkans hogsta &mbeten. Han hade en varm forsvara-



re 1 Johann Gerhard, lutherdomens ”normalteolog”.
Han fick attest for rattrogenhet fran fakulteten 1 Wit-
tenberg 1621 — och femtio ar senare gav Quenstedt
honom samma goda erkdnnande. Motstdndet mot
Arndt kom fran sma, obetydliga personer, sdger Hans
Leube. Tidens ledande lutherska teologer forsvarade
honom och f6ljde honom. Det dr knappast mojligt
att overskatta betydelsen av Johann Arndts ”Sanna
kristendom”.

Det ar sant, att Arndt hamtade stoff frdn méinga
hall. Men det material, som han anvénde 1 sin Sanna
kristendom fran dessa killor var inte 1 sig felaktigt
eller vart kritik. En utsaga skall 14sas 1 sitt samman-
hang, dar den star. Johann Arndt var verkligen ingen
villolérare!

Hér bor vi tdnka péd en sak som ofta gloms bort.
Den medeltida fromheten med dess bocker och tan-
kegods var inte nagot som lutherska teologer tog sin
tillflykt till for att skapa liv 1 réttrogenhetens doda
ben. Med sddana tankar tecknar man en felaktig bild
av det som hénde. Det som faktiskt skedde var helt
enkelt att fromheten levde vidare, befriad fran atskil-
liga av de utvéxter och felaktigheter, som hade kom-
mit till under &rhundradenas lopp.

Fromheten, hjirtats fordolda liv 1 Gud, ar till sist
livet i och med Kristus. Det dr inte underligt, att Luth-
er kdnde sig sé tilltalad av mystikern Johannes Tauler
( 1300-talet). Det var inte teologien, utan fromheten
hos Tauler, som han hade fatt syn pd. Det finns ett
sammanhang 1 Kyrkans historia, ett sammanhang
som &r viktigare &n manga tror.

Spener upprepade 1 verkligheten det som manga
andra hade sagt fore honom. Ocksa ldaran om det all-
minna priastaddmet, som vi rdknar som typiskt for
pietismen hade framforts av andra fore Spener. Vi
kan ndmna Theophil Grossgebauer som beskrev den-
na bibliska sanning i en bok 1661. Det som samtiden
upplevde som nagot nytt hos Spener var konventi-
klarna, andaktsstunder, dir lekmidnnen samlades till
uppbyggelse kring Guds ord. Hér bryter Spener ny
mark, aven om det inte blev s& mycket av konventik-
larna till en bérjan med. Hér 1ag livets egen vdg, som
det visade sig sedan, Vi kan bara tinka pa vart eget
lands kyrkohistoria.

Vi har all anledning att beakta det inre samman-
hanget 1 Kyrkans historia. Se pa Luther och den re-
formation som kom genom den nya forkunnelsen
av evangeliet. Det var verkligen en ny start i minga
avseenden — men det fanns kristna ménniskor ocksa
innan Luther!

Radikala svirmare menade, att forfallet hade blivit
sd stort, att det inte langre fanns ndgon kristen kyrka.
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Man maéste borja om fran borjan. De talade om res-
titutio (&teruppréttelse). Nej, sade Luther, den sanna
kyrkan — de sanna troende — har funnits dir hela ti-
den. Det behdvs bara en reformatio (fornyelse).

P4 ett liknande sdtt var det nér pietismen brot
fram. Det var inte bara dod formalism innan Spener
kom med sina “fromma 6nskningar”. Spener foljde
1 andras spar — han upprepade det som ortodoxins
bista médn hade framfort.

Vi skall inte tdnka och tala som om ortodoxin och
pietismen &r tva skilda tidsavsnitt som foljer pd var-
andra 1 kyrkans historia. Som vi har sett dr detta ett
felaktigt betraktelsesatt. Pietismens viktigaste kén-
netecken kunde man finna ocksa i tiden fére Spener.

Tva grundtyper

Det dr mera fruktbart att tinka som sa: Det finns
tva olika grundtyper i den lutherska kyrkans historia,
tva grundtyper, som har varit med hela tiden. Vi har
en ortodox typ, som lidgger exklusiv vikt pa dopet:
Pényttfodelsen sker i dopet och inte pa annat sitt.
De ortodoxa forkunnarna lagger stor vikt vid den of-
fentliga forvaltningen av naddens medel genom det
kyrkliga ambetet. Talet om véckelse och omvindelse
betraktar man med en viss distans.

Och sé har vi den pietistisk-lutherska grundtypen.
Ocksa hér ser man dopet som panyttfodelsens bad.
Men man betonar omvéndelsen och Andens nya liv
pa ett annat sitt. Guds ord skall forkunnas till vack-
else och omvéndelse och man talar om den nya fo-
delsen som sker genom evangeliets Ord. ”Varje upp-
vickelse till nytt liv 4r en ny fodelse.” (Pontoppidan)
Denna uppfattning kan stodja sig pad de lutherska
bekédnnelseskrifterna, som talar om att bli omvind,
komma till tron och bli panyttfodd genom det for-
kunnade ordet. (Augsburgska bekinnelsen art. XII
om boten; se ocksa Konkordieformeln, SKB s.569-
570 m fl stdllen)

De som hévdar att panyttfodelsen bara sker i dopet
ar ofta radda att vickelseforkunnelsen skall forsvaga
tron pa dopets stora betydelse. Den mera pietistiska
riktningen har ett annat bekymmer; ”Det finns knap-
past nagot som mer hindrar en ménniskas uppvéack-
else dn det standiga inpréntandet att alla dopta ocksa
i fortsattningen dr Guds barn.” (Gisle Johnson)

Dessa tva riktningar har ofta stott samman 1 strid.
Det blir da som regel en ond, kottslig strid, som man
helst bor undvika. Lat andarna strida, men med and-
liga medel!



» Konventiklarna

Konventiklarna — de smé samlingarna kring Guds
ord — kom inte pa allvar forrdn efter Speners tid. Det
hinger kanske samman med, att man dé pa allvar tra-
der in 1 individualismens tid. Tidigare var det mer
eller mindre sjdlvklart, att alla var kristna — alla var ju
dopta och den stora massan av ménniskor hade ingen
aning om att det kunde behdvas nagot mer.

Men sa kom individualismens tid och det blev
fritdnkare 1 England och Frankrike. Manga nya tan-
kar verkade upplosande pa samhéllet, som hade varit
sa starkt préglat av en kristen helhetssyn pa livet. |
denna tid av omvilvning uppstod pa allvar en djup
langtan efter sdrskilda samlingar for kristna ménnis-
kor. Luther hade 6nskat saidana samlingar for “mén-
niskor som ville vara kristna pa allvar”. Det tog lang
tid innan de kom. Men de kom med livets rétt.

Har kan vi gora en intressant iakttagelse som be-
kriftar det som vi tidigare har sagt om det inre sam-
manhanget i kyrkohistorien. Man lar atskilligt genom
att ta reda pa vilka bocker som man liste i de vickta
och troende kretsarna pa den tiden och fram mot vara
dagar.

Bocker av Carl Fr. Wisloff
fran Kyrkliga Forbundets
Bokforlag

Carl Fredrik Wisloff
Brod for dagen

Faktum dr att det var de gamla bockerna — bocker-
na fran tiden innan 1675, som har ndmnts som pietis-
mens fodelseér. Johannes Skar skildrar det sa typiskt
1 boken Gamalt or Setesdal. Lasarna brukade Luthers
huspostilla, Miiller och Brochmand. De béda sist-
ndmnda har vi redan talat om. Och sa hade de Johann
Arndt — "han uppskattade de s& mycket”, sidger Skar.
”Ja, var séker pa att de gjorde det” Hans stora bok
hans Sanna kristendom &r pietism langt fore “pietis-
men”! De hade andra bocker ocksa, bl a Trosspegeln
av Pontoppidan. Men de flesta var av det ”gamla”
slaget.

Detta skall vi tdnka pa i var tid, d& manniskor helst
skall ha ndgot "nytt” och ofta bara har forakt till Gvers
for de gamla ord och uttryck som kallas for ’Kanaans
tungomal”. Man skall inte forakta de gamle — de vis-
ste ofta mer 4n var tids “kloka” ténker sig.

Ur Fast Grunn 1987:4.
Oversittning av Gunnar Juelsson

Carl Fredrik Wisleff 1909-2004
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Den klassiska andakesboken for unga
och gamla. I Brod for dagen, som
innehaller en andakt for vrje dag un-
der ett r, dr det Jesus Kristus och hans

verk som star i centrum.

Hiift. 520 sidor

Betala in 120:- pd
pg 62 33 37-3 el-
ler bg 5785-4663
si far du boken
inom 14 dagar.

Carl Fredrike Wisloff
Jag vet pé- vem jag tror
— orientering i kristen tro

Denna klassiska troslira ir till for var
och en som vill ha faktiska kunskaper
i var kristna tro. Den tar upp minga
aktuella och om-

diskuterade fragor sl P Wikl
som undren i Bi-
beln, skapelsen, ME\'EI-

dop, nattvard och
den yttersta tiden.
Hift. 200 sidor

Betala in 90:- pa
pg 6233 37-3eller
bg 5785-4663 sa fir du boken inom
14 dagar.




For kyrkans enhet — i tiden
Av Erik Wiberg

Tidsbegreppet dir en gdckande storhet for samtidens resendrer. Dess ldngd tycks inte rdcka
till for det vi soker fylla den med. Mdnga symptom pekar mot att vi misshushallar med den
och snarare dr dess fangar dn dess tjidnare. I var tid kan vi fd intrycket av att tidsforloppet
komprimeras. Kanske det dr sa att tid blir mer substantiell under vissa passager i historien.
Erik Wiberg recenserar i denna artikel Tomas Bokedals doktorsavhandling The Scriptures
and the Lord. Formation and Significance of the Christian Biblical Canon — A Study in Text,

Ritual and Interpretation

n av de institutioner som forstdr sin tillvaro
E genom tidsbegreppet dr kyrkan, som i hela sin

korta langd — tva tusen &r — tagit emot och fort
vidare ndgot evigt och oforinderligt under en hogst
skiftande yttre verklighet. Mirabile dictu tycks den
ocksa i allt vdsentligt lyckats bevara en kdrna av san-
ningar som vigrar do, inte ens pa de yttersta postmo-
dernistiska skéren.

Kyrkan har till yttermera visso en fext som inte
heller blivit tidens nattstidndne finge, trots att den ut-
satts for utstuderad rddbrékning och i méngas 6gon
relativiserats intill oigenkénnlighet.

Kanske dessa dterstdende ’atavismer” beror av
den ténkta upphovsmannens lidngre sikt utanfor tiden
och stindigt blickande in i den? Forkroppsligad in i
den och upphojd 6ver den?

I en mycket vdlkommen avhandling gar Tomas
Bokedal pé nytt igenom kanonbegreppet: The Scrip-
tures and the Lord. Formation and Significance of the
Christian Biblical Canon — A Study in Text, Ritual
and Interpretation (Lund: Lund University 2005).
Bokedal ifrigasitter tidigare forskning kring kanon
som upphdjer ett visst antal och en viss ordning av
skrifter tillhoriga en viss tid (sent 300-tal) som det
centrala, liksom avvisandet av tanken att de forsta
tvd arhundraden i vér tiderdkning, som forfattaren
menar, skulle haft en avgdrande betydelse for till-
komsten av begreppet.

For det tredje angrips den nidstan allenarddande
uppfattningen att kanonprocessen skulle vara ett av
tiden (sic!) helt passerat begrepp, en sedan linge be-
stimd, ndrmast infrusen, norm.

Bokedal vill, gentemot dessa teser, vidga, bestim-
ma och dynamisera kanonbegreppet sd att kyrkan

och teologin fortséttningsvis 1 bade praxis och tanke
fortgdende kan applicera, arbeta in och arbeta med
begreppet.

For att driva sina teser anvdnder Bokedal fyra
dimensioner av begreppet, ndmligen den historiska
kontexten, den yttre textens sammanhang och ut-
veckling, men ocksé dess stéllning qua text, den per-
formativa aspekten (sambandet med gudstjinst och
rit) och idérelaterade aspekter — till trosregeln, den
logiska sammanfldtningen, auktoritet och kriterium
for texturval.

I avhandlingens inledande del gir Bokedal igenom
avhandlingens syfte och tes, och begreppets histo-
riska forstielse och behandling i teologisk forskning.
Avhandlingens tes formuleras sa (s. 31)

Integral to the life of the church, in particular
the ecclesial practice of proclamation and prayer,
the formation and continuous usage of the Christi-
an biblical canon is an act of literary preservation
and actualization of the church’s apostolic nor-
mative tradition, “the Scriptures and the Lord”,
by which the church is and remains church, ap-
pealing to a variety of textual, ritual and doctrinal
materials.

Saledes asyftas en bred, men véldefinierad forstaelse
av begreppet, verksamt genom och i hela den kristna
tolkningsgemenskapen i tid och rum, dér vikt ldggs
vid interaktionen mellan det historiskt givna, det
muntligt och skriftligt betygade och avfattade och
forsamlingens bruk i1 gudstjinst, forkunnelse samt
den dogmatiska sjilvforstaelsen.

The Scriptures — “’Skrifterna”, det ena ledet 1 det 3



» begrepp som betitlar avhandlingen och ger den dess

resonans bakét, 4r bendmningen pa de skriftliga kal-
lor som judarna forenat under namnet Lagen och
Profeterna, och som de kristna &vertog och hade
att forhélla sig till. Men till dessa skrifter borjade
mycket snart 1 kyrkans historia laggas cirkulerande
texter som innehdll Jesu budskap, levnadshistoria
och apostlarnas vittnesbord. Genom denna utdokning
av kédllmaterialet skedde en fortlopande granskning
och selektion som kom att utgdra en av grundvalarna
for den kristna kanons tillblivelse, en som det snart
visar sig, oerhort spdnnande och méngfacetterad pro-
cess, som har med néstan alla aspekter av tradition
att gora.

”The Lord” — Herren — dr det andra ledet 1 den béiran-
de formeln och som 1 det nya forbundet innebar Jesus
Kristus, foremalet for, och killan till dess skrift och
liv. Inte minst under den kodifierande tiden blir tolk-
ningen av Jesus-orden och -berittelserna av avgdran-
de betydelse for sambandet bakat, relationen till Gud
och Gudsbild i det dldre forbundet, men ocksa for
den nytestamentliga gemenskapens utveckling. Jesus
stod dessutom 1 centrum for den muntliga och skrift-
liga kommunikationen utat av det som skulle bli kidnt
som evangeliet. Mycket tidigt blev missionspredik-
ningar, efter forebild av Petrus och Paulus, men ock-
s& sammanfattningar av det som trons apostlar hade
erfarit och mottagit av den ldra och de sanningar man
gemensamt uppfattade som kristna — kondenserade
1 den s.k. trosregeln, som kom till nytta inte minst i
kateketisk undervisning och dopundervisning.

Mycket fruktbar for den fortsatta behandlingen av
kanonbegreppet blir text och texttolknings teorier.
Den s.k. semiotiska textteorin har att géra med tex-
tens tydning bdde som enskild text men ocksa i re-
lation till andra. Vid semiotiska analyser framtrader
fler lager hos orden dn de vid forsta paseendet besit-
ter, de spektra som ar beroende av kulturell och his-
torisk miljo, texttradition o.s.v. Vid all vidareforing
av texter, sidan som &r aktuell mellan den hebreiska
bibeln och de texter pd arameiska och grekiska som
sé& smaningom blev det Nya testamentet, har detta en
sarskild vikt, men 1 Bokedals arbete anvinds teorin
som utgdngspunkt for och delvis arbetsmetod for den
fyrdimensionella behandlingen av temat (jfr ovan
och féljande).

Ytterligare en (sprék-)filosofisk teori som inarbetas
ar Hans-Georg Gadamers (1900-2002) hermeneutik
(1 Wahrheit und Methode, urspr utgiven 1960) som

inte minst har baring pa kodifierad text med lang till-
komst- och brukningshistoria. Enkelt uttryckt handlar
det om forhallandet mellan det som sker och inldggs
1 textens produktion, och det som sker och tolkas vid
dess reception eller fornyade anvindning. Ett exem-
pel ur historien kan vara Irenaeus som tar upp det ofta
behandlade forhédllandet mellan den muntliga och
skriftliga traditionen (s. 163f). Att Irenaeus 1 sitt stora
apologetiska arbete Adversus haereses (II1,1.1) Mot
kdtterierna” anvinder ordet ‘evangelium’ 1 singular
for alla kdllor, muntliga som skriftliga, dr enbart det-
ta ett tecken med stor verkan pa kanon och teologi.
I ett senare kapitel (6) 1 avhandlingen dterkommer
Bokedal till den formliga frdgan om kanon som fext
och far riklig och fruktbar anvindning for Gadamers
hermeneutik.

Om vi sd dtervander till de fyra dimensionerna, gér
Bokedal 1 den forsta delen (kap.2) — ”The Concept
of Canon” — igenom hur begreppet har tolkats och
anvénts 1 kyrka och teologi. Bokedal poédngterar hér
kanons effekt som organisator, som sjélvstindig re-
gulator eller markor 1 texttraderandet och framhéver
hur kreativ Irenaeus anvidndning av termen — som
‘prototyp” och ‘'modell” & men ocksd Clemens av
Alexandria som understrok dess betydelse av "preci-
sion” och "kriterium’”.

I kapitel 3-6 genomgas textens yttre forandringar,
forhallandet mellan muntlig och skriftlig tradition
men ocksd kanons stéllning och funktion som text.
Denna dimension inleds dock (i kap 3) med fragan
om de s.k. nomina sacra, trinitariska textmarkorer,
intill ca 1500 allméint brukade markorer (som under-
strykningar i handskrifter, som kapitiler 1 trycktex-
ten) av treenighetsbegreppen, svarande mot bruket
av JHWH 1 den hebreiska bibeln. Bokedal gar nog-
grant igenom deras anviandning och funktion och lyf-
ter fram deras samband med Jesusformeln IXOYZ,
Incovc Xpiotoo ®cov Yoo Zotnp — Jesus Kris-
tus, Guds Son, Frilsare — men ocksa det klara sam-
band som finns till trosregeln och till trosbekdnnelser-
na. Bokedals egen teori ér att nomina sacra anvindes
som en sorts provisorisk eller tidig bekdnnelseformel
(s. 122f) och att deras framhédvande 1 texten utgor
en sorts supratext, som far teologiska implikationer,
men ocksa dr identitetsskapande for kyrkans ldsning,
och dérmed f6r kanon.

I kapitel 4 far lasaren en insikt 1 bokbandets his-
toria, som faktiskt borjar hiar — mitt 1 kyrkans kanon-
bildning. Tekniskt gar man saledes vid den hir tiden
over fran papyrusrullar till bundna bocker (codices).
Det ér sdledes mer dn en tanke nir tidiga represen-



tationer av Jesus ofta gors med en enda, ofta 6ppen,
bok 1 Hans hand. Ordet blir patagligt ndra och ett
enda helt, 1 dubbel gestalt.

Bokedal géir sedan, 1 avhandlingens tredje del, ige-
nom forbindelserna mellan text, kanon och deras an-
vandning 1 gudstjansten. Kanon var bl.a. ett direkt
utflode av att texterna lastes, sjongs eller brukades
pa ndgot annat satt under liturgin. Hér finns manga
frégor att stélla, och forfattaren gor ocksa detta. De
har att géra med texternas historiska anvdandning och
bruk i tempel och synagoga, i den nytestamentliga
gudstjinsten, i tillbedjan, 1 1dsning, men ocksa i den
kateketiska undervisningen.

I den sista delen gors sammanfattande utredningar
av begrepp lasaren tidigare mott, men nu relaterade
till varandra. Rubriken for avsnittet heter ”Ideational
Aspects of the Canon”, eller pa svenska “Idérelate-
rade aspekter pd kanon”. Kapitel 8 handlar hdar om
trosregeln — regula fidei — och dess forhallande till
skriften. Forfattaren utgdr hir fran patristikern Basil
Studers distinktion mellan det kristna kerygmats tre
former: epiklesis (dkallan), doxologia (lovprisning)
och narratio, narrativ (dvs berittande) form. Detta
sista handlar 1 hog grad om hur Gud mojliggjorde
och fullbordade Jesu frilsande gidrning. Har betonar
Bokedal aterigen att den kristna kanons historia inte
1 forsta hand faller tillbaka pa bibeltexten, inte pd en
viss trosgemenskap, utan i den uppenbarelse och er-
farenhet av Israels Gud som sker 1 Jesus som ddrmed
blir igenkédnd som kyrkans Herre (s. 276). Direfter
omtalas Irenaeus (2 drh e.Kr) syn pd den bibliska ka-
non och honom som exponent for en syn pa trosregel
och text som tva faktorer som tillsammans garanterar
kyrkans enhet.

Slutligen, 1 kapitel 9, vivs de konstitutiva egen-
skaperna hos kanon — auktoritet, integritet och be-
doémningsprincip (kriterium) samman under rubriken
”The Logic of the Christian Canon”.

"Logic” skulle vi kanske hér dversétta med "sam-
manbindande faktorer’, som Bokedal finner vara
sjdlva begreppet, funktionen, strukturen, tolkningen,
historien, traditionen, texterna och sjélva urvalspro-
cessen (s. 343).

Tomas Bokedals avhandling &r ett synnerligen valo-
vervigt, vilgenomtinkt och vél genomfort akade-
miskt lardomsprov som préglas av klarhet, stringens
och idérikedom. Han har dirmed gjort den kristna
kyrkan en stor tjdnst genom att uppmiarksamma hen-
ne pd det som blivit henne anfortrott att ta emot och
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fora vidare och vilket rikt och levande arv det finns
om vi Oppnar oss infor de mattstockar som géllt och
fortfarande géller.

Avhandlingen &r ovanlig, 1 s& métto att den ar skriven
inifran kyrkan, nagonting som haller pa att bli alltmer
séllsynt, for att inte sdga idag framstar som néstan
stotande eller provocerande, utifrin de idag gidngse
teologiska vddjobanorna och kyrkans pa centralt hall
uttryckta sjalvforstielse. Den studerar kyrkoidentite-
ten inifrén, skdrper blicken for vad teologi egentligen
ar och diskuterar hur fundamental textens betydelse
och forstielse dr. Allt detta ar sarskilt viktigt 1 en tid
dér alla dessa ting sviktar, till forfang for bade kyrka
och folk, lekt och lart.

Jag vill rekommendera alla inom kyrkan som har la-
roansvar och — intresse att ta del av och tillsammans
diskutera bokens teser och budskap till beldrande,
besinning och uppfordran. Att gora sa och standigt
aktualisera och bruka kanon vore att gé forfattarens
innersta intention till motes.
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John R. Stephensons bok The Lord’s Supper utgor en

Stephensons bok dr genomgéende vélbalanserad, nagot
som dven syns i den symmetriska dispositionen: De tolv
kapitlen ar fordelade pé tre huvuddelar, vilka omfattar
fyra kapitel var. I den forsta huvuddelen, Vad ér altarets
sakrament?”, ligger huvudvikten pé realpresensen: Kristi
lekamen och blod &r verkligt och sakramentalt ndrvarande
i de konsekrerade elementen. (En ndrmare diskussion fors
iett av de fyra appendixen i slutet.) P4 denna punkt &r den
konfessionella lutherdomen ense med den ortodoxa och
den romersk-katolska kyrkan, och forf. avhaller sig déar-
for frén kritik av dessa kyrkor i denna sak. Den romerska
transsubstantiationslédran har att goéra med realpresensens
hur, icke med dess att, varfor forf beror den forst langre
fram i boken, i en mycket nyanserad diskussion. Sin be-
skérda del far ddremot zwinglianer och kalvinister av 4ld-
re och nyare datum. Borgdoverenskommelsens skrivning
om realpresensen finner forf vara klart luthersk och han
uttrycker sin forvaning over att evangelikala anglikaner
har kunnat underteckna den.

Den andra huvuddelen, ”Gor detta”, behandlar firandet av
altarets sakrament. Nattvarden skall celebreras av en prast
— inte av en lekman — och konsekrationen &r en absolut
vésentlig sak. Nattvarden skall firas ofta och — heter det
i kapitlet ”Our Sad Divisions” nattvardsbordet skall vara
”slutet”. Detta ar den lutherska stdndpunkten, och aterigen
ser man & ena sidan skillnaden gentemot allménprotestan-
tismen, & andra sidan en betydande samstdimmighet med
den ortodoxa och den romersk katolska kyrkan. Bl.a. ser
dessa kyrkor nattvardsgemenskapen mellan kyrkor som
ett angeldget mél som kan uppnas via laroméssig enighet,
inte som ett medel att finna varandra.

Forf:s litteraturkénnedom gor intryck bade vad bredden
och djupet betriffar. I avsnittet om konsekrationen visar
det sig emellertid att han inte har haft tillgang till Jiirgen
Diestelmanns viktiga arbete Actio Sacramentalis. Trots

detta dr han vad saken betrédffar inne pa samma linje som
den tyske teologen, nagot som bl.a. visar sig i avstands-
tagandet frén den s.k. receptionismen hos den senare Me-
lanchthon. Harmed avses begrinsandet av realpresensen
till mottagandet ("receptionen”) av elementen, en uppfatt-
ning som Luther och Konkordieformeln avvisar (SKB, s.
624). Receptionismen &r betingad av den aristoteliska me-
tafysiken och dess lira om “orsaker” (causae): for att re-
alpresensen skall kunna foreligga krévs bl.a. causa finalis,
vilken i detta fall &r mottagandet. Néar préster behandlar
”overblivna” (d.v.s. icke mottagna) nattvardselement som
vanligt brod och vin trots att de har konsekrerats, da foljer
de séledes — kanske utan att veta det — Melanchthon och
dennes lirofader Aristoteles.

Nattvarden kan i flera avseenden betraktas som ett of-
fer: Dels ér den en offermaltid, dir Kristi utgivna (d.v.s.
offrade) lekamen och hans utgjutna (d.v.s. oftrade) blod
utdelas och mottages, dels ér den ett tackoffer. Daremot
maste man, framhaller forf, avvisa en méssoffersldra som
gar ut pa att kyrkan eller préasten frambér ett forsoningsof-
fer och ddrmed adderar ndgot till det offer som framburits
en gang for alla. En sddan léra strider mot ”den gudomliga
monergismen” och ar kyrkoskiljande. Ett stéllningstagan-
de till den Ostkyrkliga Chrysostomosliturgins offermotiv
— som Apologin verkar kunna acceptera — hade varit vél-
kommet, men man kan ju inte fa allt.

Den tredje huvuddelen &r d4gnad &t "Nyttan av detta dtan-
de och drickande”. I anslutning till Lilla Katekesen anges
denna "nytta” som syndernas forldtelse samt liv och salig-
het. Det visar sig ocksé att konfessionell lutherdom med
fornkyrkan betraktar nattvarden som “ododlighetens léke-
medel”. Stephenson betonar vidare att nattvarden varken
skall 16sgora fran tron eller frdn de andra nddemedlen:
dessa ér inte solo — utan orkesterinstrument. [ ett avslutan-
de kapitel, ”Var himmel pé jorden”, beskrivs nattvarden
sasom ett foregripande av den himmelska brollopsmalti-
den och som en fest i gemenskap med énglar, drkeénglar
och helgon.

Ett studium av foreliggande arbete — som dessa rader inte
kan gora full réttvisa at — ger lésaren fordjupade insikter
inte bara 1 nattvardens sakrament, utan dven i vad som
menas med konfessionell lutherdom. Det &r inte fragan
om en protestantisk betonglutherdom som vill vara “’sig
selv nok”, utan den ar starkt medveten om kontinuiteten
bakat till fornkyrkan och har dessutom — utan att forfalla
till instdllsamhet — en 6ppen blick for allt det som é&r ge-
mensamt med de stora kyrkorna i 6st och vist.
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